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 چکیده

جواز تعبد  یهمطرح شده است، »نظر یدریکه توسط کمال الح یدجد شناختییناز آرا و نظرات د
خود مطرح  یهنظر یعنوان مبنارا به یاست. او قطع اصول «یرالهیو غ یو مذاهب اله یانبه اد

مکلّف  یا،و قضا یهست یاتبه واقع یبه جهت عدم دسترس یعاد یها-کرده و معتقد است؛ انسان
متکثر  یانو اد هایشهبا اند یآلود و ظنّجز مواجهه احتمال ایچاره روینازا یستند،ل آن نیبه تحص

است  ینا یاست. پرسش اصل یهنظر ینا یو نقد مبنا یلوجود ندارد. نوشتار حاضر به دنبال تحل
را با  یهنظر ینبر آن وارد است؟ نگارنده، ا ییو چه نقدها یستتعبد چ یهنظر یاصول یکه مبنا

 یکرده و مبنا یابیارز یرمکتوبو با مراجعه به آثار و اسناد مکتوب و غ یانتقاد - یلیتحل وشر
 یکه اعتبار دهدینشان م ینپژوهش، چن ینا هاییافتهاست.  یافته دفاعیرقابلمذکور را غ یهنظر

از جمله  یقطع اصول یتحج یآن و تأخّر رتب یتمحدود بودن حج ی،قطع اصول یتبودن حج
آن در انتخاب  ییتعبد و کارا یهنسبت به نظر یمبنا بودن قطع اصولاست که  یو نواقص هایکاست

 .مواجه کرده است یرا با اشکالات اساس یند

   .یتعبد، قطع اصول یهنظر یدری،کمال الح ین،د واژگان کلیدی:
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 مقدمه. 1
اندیشاامندان پژوهی که از دیرباز در میان محقّقان، متکلّمان و مسااا د دین نی تریکی از مهم

بخشای ادیان اساو. اینکه به کدامین دین باید فلساهه دین مطرح بوده، مسائله حقانیو و نجا 
پژوهاان و محققاان این اساااو کاه مورد بحاف و یهتیوی دین یامتعباّد و ملتز  بود، مساائلاه

آموختیان مکتب قم و کمال الحیدری یکی از اندیشامندان و دان  دیعرصاه فکری اساو. سا 
به حقیقو و واقعیو هساتی و دین را ندارد و   دن ی ازیاساو  انساان توانایی دساو    نجف معتقد

امکان تحصااید یقین منطقی برای  ممکن نیسااو، بنابراین باید هر  ااخصاای در   رونیازا
انتخاب دین، تابع دلید خود با ااد  خواه این دلید مطابب با واقع با ااد یا نبا ااد. پیشاانهاد 

تنها   :های دینی، مواجهه ظنّی با آنهاسااو. او معتقد اسااو الحیدری در تهساایر دین و یزاره 
تواند به واقعیو  قضاایا و لوح محهو  دساترسای دا اته و از متن  انساان  معصاو  اساو که می 

تواند حب و هسااتی خبر دهد، اما انسااانی که با عالم وحی و لوح محهو  آ اانا نیسااو، نمی 
های اعتقادی و ادیان را نهی کند دییر یزاره   باطد را تشخیص داده، در نتیجه اعتبار و حقانیو 

 ، 2019 یادری،کماال الح ی  ااخصاا  یاو )ساااا . بیویاد و از حقاانیاو دین واحادی سااخن 
https://alhaydari.com/fa/2019/01/7831) 

یکرد، ظنّی بودن اعتقادا  و دین  انتخاب  ده اسو که خود می ن تواند  تیجه مستقیم این رو
همین نکته بر ضرور  بررسی آن  ، های پلورالیستی را فراهم کندمقدمه  کاکیو و اندیشه

آورد که   ناختی اسو و از آن به قطع اصولی تعبیر می افزاید. الحیدری مدافع یقین  روان می 
تنها یقین منطقی را در معرفو دینی لاز   اعمّ از یقین منطقی و غیرمنطقی اسو، اما او نه 

زعم او انسانی   مارد. بهری انسان، امری مُحال و ممتنع می داند که آن را به علو عجز فک نمی 
تنها در روز قیامو معذور  که با تبعیو از دلید  خودمحور، دین یا معرفو دینی را بریزیند، نه

  ،  2018)سایو  خصی کمال الحیدری،  .اسو که مأجور نیز خواهد بود
https://alhaydari.com/fa/2018/12/7062 ید را اعتبار  ( او ملاک صحو دل

داند. از نظر او یک  خص  دلید نمی   ا ی لی خصی دانسته و مطابقو با عالم واقع را  رط دل 
به   و اما  حسین ، یا مُلحد و یا قاتد امیرالمؤمنینوس یداعشی، یا وهابی، یا کنهوس 

  ، 1398که دلید دا ته با د مأجور بوده و بهشتی اسو! )آپارا ، برنامه چهارسو،  ی  رط 
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https://www.aparat.com/v/dr2nQ  ریه جواز تعبّد  ( او اعتقاد خود را با عنوان »نظ
مطرح کرده اسو. با توجه به اینکه »نظریه تعبّد« اولًا:   به ادیان و مذاهب الهی و غیرالهی« 

 ود و  ثانیاً: یستره آن محدود به ادیان الهی نمی . با یک مبنای اصولی و الهیاتی مطرح  ده
رود و  یردد، یک نظریه نو و جدید به  مار می ن غیرالهی و مَلاحده نیز می حتی  امد ادیا

 ود.  در پیشینه نظریه و به دنبال آن در پیشینه تحقیب حاضر، اثری مشاهده نمی  جهو نیازا
با مبنا بودن قطع  سؤال اصلی در پژوه  حاضر این اسو که چه ا کالا  و نقدهایی دررابطه 

توان  آن در انتخاب ادیان وجود دارد؟ و آیا اساساً می  یی د و کارااصولی نسبو به نظریه تعب
  ی نیقی  ریهای اعتقادی از قطع اصولی بهره برد و با آنها مواجهه ظنّی و غبرای استنباط یزاره 

این اسو که قطع اصولی تنها مربوط به معارف فقهی و فرعی اسو   ،دا و؟ فرضیه نیارنده
و توانایی کشف و انتخاب دین را ندارد. جُستار پی  رو با استهاده از اسناد مکتوب و  

ییری از روش انتقادی به دنبال پاسخ به سؤال اصلی پژوه  و بیان با بهره ،غیرمکتوب 
برای نید به هدف مذکور ابتدا مبادی  های قطع اصولی در انتخاب دین اسو. محدودیو 

یزینی بررسی و تحلید  تصوری بحف حاضر تنقیح و سپس نسبو قطع اصولی با مسئله دین
  ود. های مقاله پاسخ داده می  ود و از این منظر به پرس می 

 ی شناس. مفهوم2
وردار  معنا ناسی کلما  به جهو تقدّ  مقا  تصوّر بر تصدیب، از اهمیو بسیار بالایی برخ 

توان در اختلافا  مههومی و  منشأ بسیاری از اختلافا  علمی را می  که ی طوراسو، به 
در وهله اول، معنا و ماهیو »نظریّه تعبد«   رون یوجو و تحلید کرد. ازاتصوری آنها جسو 

  ود. تبیین و سپس مبنای نظریه، تشریح و نقد می 

 . نظریه تعبد 2-1
رسی انسان به واقع و جدایی معرفو دینی از حقیقو  کمال الحیدری با فرض عد  دست دیس

عنوان پیشنهاد تهسیر دین ارا ه داد. او  دین، »نظریه جواز تعبد« را با محوریو قطع اصولی به
انسان در سایه تحول معرفتی و تغییرا  دا می معرفو دینی، قادر به  ناسایی   : معتقد اسو 

ز  اسو مواجهه ظنّی و احتمال آلودی دا ته  برای تهسیر دین، لا رونیازا .واقع  دین نیسو 
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ید: »هر  خصی که برای اعتقاد و باور خود دلیلی دا ته با د باید بدان ملتز   با د. او می  یو
، یعنی ضرور  و وجوب  م« مراد او از جواز تعبد، جواز بالمعنی الأع .بوده و متعبّد با د

ا تن دلید اسو  دلیلی که باید نزد خود  اسو. تنها  رط تعبد و التزا  به باور از نظر او، د
، مطابقو دا ته با د  او  ایالأمر ا  خص، معتبر با د و لاز  نیسو با واقعیو و نهس

ید: » ناخو عالَم  واقع تنها در انحصار  واقع را »تکلیف ما لایطاق« خوانده و می تکلیف به یو
توانایی دسترسی به واقعیو  ، وجهچیهعصمو و طهار  اسو و افراد غیرمعصو  به  و یباهد

   ، 2018« )سایو  خصی کمال الحیدری، .ها و باورهای خود را ندارندیزاره 
https://alhaydari.com/fa/2018/12/7583پایه و رکن اصلی نظریه تعبد،    رو نی( ازا

تنها  نه  ناختی و وجود دلید  معتبر در نزد خود   خص اسو. او وجود این دلید را یقین روان 
داند. »دا تن دلید«،  و بهشتی بودن انسان می  بودن  مایه معذور بودن که اساساً مایه مأجور

موافب با دلید«، سه اصد   ر ی»ضروری نبودن مطابقو دلید با واقع« و »مردود بودن عمد غ
های آن اسو و با تحلید آن به  اساسی نظریه تعبّد اسو که همه از آثار قطع اصولی و جلوه 

های علمی و  آید. مبنای این نظریه حجیو مطلب قطع اصولی در همه ساحو می  دسو 
کلّی و   ی  ناختعنوان یک مبنای معرفو معرفتی بشر اسو  کمال الحیدری قطع اصولی را به 

های دینی آن اسو که  فراییر پذیرفته و معتقد اسو  تنها روش ممکن در تهسیر دین و یزاره 
یک از باورها و  دا ته و با هیچ رو  یایا و باورهای متکثر  پانسان برخورد احتمالی با قض

بهها بهاندیشه رو نشود  یعنی حقانیو دییر ادیان را نهی نکند و از حقانیو  صور  قطعی رو
ید. او همواره از نظریه تعبد با عنوان »تئوری احتمال« یاد می    .کنددین واحدی سخن نیو

  ،  2018 )سایو  خصی کمال الحیدری،
https://alhaydari.com/fa/2018/09/6488) 

 . مبنای نظریه تعبد  3
کمال الحیدری مطرح    دی»نظریه تعبّد« مبتنی  بر یک مبنای اصولی به نا  قطع اصولی توسط س

 پردازیم.  ده اسو که ضمن بررسی و تبیین آن، به نقد این مبنا می 
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 . قطع اصولی 3-1
کمال   که یی ازآنجا 1ولی و حجیّو مطلب آن اسو.ترین مبنای »نظریه تعبّد«، قطع اص اساسی 

یابی انسان عادی و غیرمعصو  به واقع را ممتنع و محال پندا ته اسو، سراغ  الحیدری دسو 
 ناختی کلّی و عمومی انسان در برخورد با  عنوان مبنای معرفو قطع اصولی رفته و آن را به

 خصوص حقیقو دین مطرح کرده اسو.  حقایب هستی، به
   276، ص8، جق1414جداکردن و یسستن اسو )ابن منظور،    یطع« در لغو به معناق»

برد، به آن  تردید و حیر  را از بین می  کهیی ( و ازآنجا101، ص5، جق1399فارس، ابن
یی،  .نامند»قطع« و صاحب آن را »قاطع« می  ( قطع در اصطلاح  30، ص2، جق1422)خو

یکی از سه حالو ممکن برای مکلّف دانسته  ده  علم اصول، در قبال ظنّ و  ک بوده و 
( قطع اصولی،  257، ص تا، بی ی   آخوند خراسان25، ص 1، جق1419)انصاری،  .اسو 

یند که در آن قاطع نسبو به حکم یا موضوعی  رعی، کا ف و جاز  اسو، به   یقینی را یو
زعمی   این کشف یک کشف  که یی که احتمال هیچ خطایی در آن ندهد، اما ازآنجا ی صورت
تواند طرف  ( و مطابقو با واقع در آن  رط نیسو، نمی 25، ص 2، ج1370)ایروانی،    2اسو 

اندازه یقین  جهو احتمال خطا در قطع او وجود دا ته و به مقابد یقین خود را نهی کند، ازاین
 نیسو.   بخ نان یمنطقی اطم

توان انسان  نمی تکلیف به واقع، تکلیف ما لایطاق اسو و  : معتقد اسو  الحیدری مال ک
)سایو  خصی کمال الحیدری،   .غیرمعصو  را نسبو به تحصید یقین منطقی مکلّف کرد 

2019  ،  https://alhaydari.com/fa/2019/01/8779انسان عادی چاره   رون ی( ازا-
 ناختی ندارد و صرف حصول اطمینان  عنوان یقین روان ای جز مراجعه به قطع اصولی، به

اب ادیان و عقاید کافی اسو  چون امکان ابطال رأی مقابد برای او فراهم  برای نهس او در انتخ
 

هر چند در آثار قدما مبحف قطع وجود ندارد و تنها از علم، ظنّ و  ک، به عنوان مقدمه علم اصول یهو ویو  ده اسو،    .1
 ( 639، ص  1389اند. )رک: مبلغی و دییران،  های اصولی ذکر کرده اما متأخران آن را با عنوان بحف قطع در کتاب 

ید: »إنّ المراد منه مرحو  ایروانی می .2 الکشف الزعمیّ، أعنی به الکشفَ فی نظر القاطع«  منظور از کا هیّو در  یو
قطع، کشف زعمی اسو  یعنی مهم این اسو که در نظر خود قاطع، کا هیو انجا  بپذیرد. ]هرچند کا هیتی هم در 

 (.25، ص 2، ج 1370کار نبا د[ )ر.ک: ایروانی،  
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برای مواجهه با دین و فهم دین اسو.   الحیدرینیسو. در واقع قطع اصولی پیشنهاد کمال 
ید: »اساس نظریه مختار مبتنی بر تئوری  سایو رسمی او در تشریح نظریه وی چنین می  یو

  ،  2018خصی کمال الحیدری، « )سایو  .احتمال و حجیّو قطع اسو 
https://alhaydari.com/fa/2018/09/6488  پس چنانچه رو ن اسو مبنا و )

  رو ن ییاه نظریه، قطع اصولی و عد  امکان تحصید یقین منطقی در معرفو دینی اسو، ازاتکیه
 نقد نظریه وابسته به نقد این مبنا اسو که طی مطالب آتی تحلید و ارزیابی خواهد  د.  

 شناختی . تفاوت یقین منطقی با یقین روان3-2
 ناختی  فرق یقین منطقی با یقین روان  ،  ودبا توجه به تعریف قطع، سؤالی چنین مطرح می 

،  1388)عارفی،  .چیسو؟ در اندیشه اسلامی، یقین دارای کاربردها و معانی مختلهی اسو 
)صدر،   . ود ناختی تقسیم می منطقی و یقین روان  نیقی( یقین به یک اعتبار، به 89ص

ن  یای اعتقاد دا ته با د و در کنار اه ی( ایر »انسان به مهاد قض322-327، ص ق1410
ه هم باطد اسو، بلکه مطمئن با د  یض آن قضین که نقییری با د مبنی بر ای اعتقاد، اعتقاد د

 .ندی یون منطقی« می یقین را »ید ندارد« ان اعتقاد وجو یز هریز امکان زوال اینده نی که در زمان آ
 ناختی عبار  اسو از جز   ( در مقابد، یقین روان 51، ص2ب ،3، ج ق1405، نای)ابن س

یونه  ک یا خلافی داده نشود. البته نهی احتمال  احتمال هیچ کهی نحوانسان به یک یزاره، به 
( چنین یقینی،  323، صق1410)صدر،  .استحاله آن نیسو  یخلاف، در اینجا به معنا

( و یا یقین  subjectiveدلید به آن یقین ذاتی ) نیحالتی روانی در دارنده آن اسو و به هم
یند. در این یقین، به  ناختی می روان  ، مطابقو آنچه مورد یقین اسو با واقع  رط  وجهچیهیو

زمی اعمّ از  ، این اصطلاح از یقین، مههومی عاّ  اسو که هریونه باور ج رونینیردیده و ازا 
ییرد. علامه جوادی در وصف این نوع یقین  یقین منطقی، جهد مرکب و تقلید را در بر می 

ید: می  و مسائل خارجی   ا ی شناختی بیش از آنکه مربوط به اش»شک و یقین روان یو
یسد: او در ادامه می  «.باشد، مربوط به علل درونی و حالات نفسانی اشخاص است نو

عنوان قطع قطّاع مطرح است، غالباً از سنخ قطع روانی  اصول فقه به»آنچه در علم 
 ( 329، ص1387، ی آمل  ی )جواد « .است، نه منطقی
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 ارزیابی و نقد مبنا  .4
 ود. چنانچه یهته  پس از بیان مبنای نظریه تعبد، اینک به نقد و ارزیابی این مبنا پرداخو می 

، قطع اصولی اسو. این مبنا در  الحیدری ترین مبنای »نظریه تعبد« به یهته کمال د، مهم
 ود  به این صور  که ابتدا اعتباری بودن حجیو مجال حاضر از سه جهو کلّی نقد می 

 ود و سپس از محدود بودن دایره حجیو قطع اصولی سخن یهته و در نهایو  قطع اثبا  می 
 . ودقطع اصولی ا اره می   دانستنبه متأخر بودن رتبه و جاییاه دلید 

 . اعتباری بودن حجیت قطع اصولی 4-1
حکم به   رون یدر پایه و اساس نظریه تعبد، حجیو قطع، یک صهو ذاتی تلقی  ده و ازا

ید:  رط دلیددر توضیح نظریه تعبد می   الحیدریحجیو مطلب آن  ده اسو. کمال     بودن یو
ی یا  دلید، اعتبار  خصی آن اسو  یعنی ایر کسی به پندار خود یک دلید بر صحو دین

اعتقادی دا ته با د کافی اسو و لاز  اسو از آن تبعیو کند. پرواضح اسو که این سخن  
تنها با حجیو ذاتی قطع هماهنگ اسو، این در حالی اسو که حجیو قطع، اعتباری اسو  

 و نیازمند جعد و اعتبار اسو.  
و تلقّی به   ا اینکه ذاتی بودن حجیو قطع میان اندیشمندان اصولی، مشهور و مسلّم بودهب

یکرد را  ،1قبول  ده اسو  اعتراض دا ته و نسبو    جی اما در این میان کسانی هستند که به این رو
)ره( از جمله فقیهانی اسو که   اند. اما  خمینی به آن ا کالا  متعددی را مطرح نموده

 . داند( و آن را اعتباری می 67، ص 2، جق1418)خمینی،    اسو   حجیو ذاتی قطع را نپذیرفته 
ید: می  رابطهن ی( او درا26، ص1390)آهنیران،  »فإنّ صحة الإحتجاج من الأحکام  یو

حجیو قطع و صحو احتجاج    ئ جزءاً أو خارجاً«؛ ی ات الثابتة للشی ة لا من الواقعیالعقلائ
( او در تعلیقه خود  84، ص2، جتا)سبحانی، بی  .پذیرد به آن بااعتبار و بنای عقلا انجا  می 

یسد:  بر کهایه می  ریقیت  »آنچه از لوازم وجودی قطع محسوب می نو شود، کاشفیت و ط

 
اسو و امکان نهی وجعد حجیو وجود ندارد  چه منجر به مشهور علماء معتقدند  حجیو جزء لواز  ذاتی قطع  .1

یی، بی258تا، ص  آخوند خراسانی، بی31و 29، ص1ق، ج1419 ود. )ر.ک: انصاری،  اجتماع ضدّین می تا،   خو
یی، 45ص  (16و15، ص1ق، ج1422  خو
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است و چون از آثار وجودی آنست، جعلی و اعتباری است، اما حجیت قطع، ذاتی  
معنای اعتباری بودن حجیو قطع این اسو که   1« .جعل تألیفی نباشد نیست که قابل 

که قابد   یطورمنجزیو و معذریو قطع، ذاتی نبوده و امری عرضی اسو و حجیو همان 
پذیرد. محقب اصههانی درباره اعتباری بودن  انهکاک اسو، با جعد و اعتبار عقلا انجا  می 

ید: حجیو قطع می  ار قهری  »منجزیت عقاب در صورت مخالفت با تکلیف جزو آثیو
  ی )غرو «.و لوازم ذاتی مخالفت تکلیف نیست، بلکه از لوازم جعلی عقلائی است

( او با این بیان بر مشهور بودن و اعتباری بودن این دسو از  35، ص 2، ج1374، ی اصههان
کید می   کند.قضایا و حجیو قطع تأ

د: ایر  انرخی در مقا  اثبا  اعتباری بودن حجیو قطع چنین استدلال کرده و یهتهب
به   ون یکه برخی از اصول چنان  2حجیو قطع ذاتی با د، آنیاه از آن قابد سلب نخواهد بود، 

یی،   ،انداین مسئله تصریح نموده -علی  -  ( اما حجیو ذاتی قطع 57، ص1، جق1422)خو
به دلایلی پذیرفتنی نیسو  چه حجو اصولی از مهاهیم انتزاعی و اعتبارا    - غم  هر  ر

 ود و ذاتی بودن آن برای مهاهیم حقیقی دارای معنای محصّلی  رده می جامعه عقلایی  م
سعی و تلاش برخی مبنی بر اثبا  ذاتی بودن حجیو قطع را   ی آمل یجواد اللهو ی نیسو. آ

نامد و با تهکیک یقین منطقی و قطع اصولی بر اعتباری بودن حجیو قطع اصولی  تکلّف می 
کید می   ( 24، ص6، جق1418  خمینی، 114، ص1389، ی آمل ی)جواد  .ورزد تأ

داند، اما )ره( نیز جزء اندیشمندانی اسو که حجیو قطع را اعتباری می   لامه طباطبایی ع
هرچند اعتبار به معنای اعمّ آن، به دنبال اثبا  غیرذاتی بودن حجیو قطع اسو    ،باید دانسو 

عنا دارد که غالباً  جهو هدف مشترکی وجود دارد، ولی اعتباری بودن حجیو قطع دو م و ازاین
 ود. یکی از معانی اعتباری بودن حجیو قطع این اسو  این دو دیدیاه خلط و یکی فرض می 

 
ق، 1422مجعولة. )ر.ک: خمینی،    أنّ الکشف و الطریقیّة من آثار وجود القطع، لا لواز  ماهیّته و آثار الوجود مطلقا  1.
 ( 38، ص1ج
و لو -اند. امکان سلب حجیو از قطع. مشهور اصولیان در خصوص جاهد مقصّر به عد  معذریو قطع وی یراییده2

  طباطبایی،  12، ص2ق، ج1412نقض دییری بر ذاتی بودن آن اسو. )ر.ک: بروجردی،  -قطع حاصد از تقصیر
 (16، ص3، ج1374  عارفی پشی، 24، ص3ق، ج1414
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پذیرد، اما معنای که حجیو قطع جزو مشهورا  صرف بوده و با حکم و بنای عقلا انجا  می
نای  کند. در معاین اسو که عقد عملی چنین حجیتی را جعد و اعتبار می   ،دو  اعتباری بودن 

که ایر اجتماع و   ی ای جز تطابب آرای عقلا ندارد، به صورتاول، حجیو قطع هیچ پشتوانه
یک اعتبار   ،اجماعی نبا د، حکمی نیز وجود نخواهد دا و، اما در معنای دو  این اعتبار

ینی دارد  ین یسیخته نیسو و با واقعیا  هستی ارتباط تکو ،  تا)طباطبایی، بی  .محض و تکو
- ود که نشان اری بودن از منظر علامه طباطبایی)ره( زمانی محقب می ( اعتب5، ص6ج

ر و قاطع   ین پذیرفته  ود و سپس  خص معتب  دهندیی ذاتی یک دلید و حجتی در عالم تکو
ای  ( این همان نکته178، ص2، جتا ب)طباطبایی، بی   .آن را در حبّ خود نیز ادّعا و اعتبار کند

- 161، ص1387)طباطبایی،    .اعتباری« مطرح کرده اسو اسو که ایشان در بحف »ادراکا   
توان در کتاب »اصول فلسهه و ر الیسم«، »رسالة فی الإعتباریّا « و  ( این نظریه را می 113

  . وجو نمودمنبع این نظریه جسو  نی ترعنوان مهم هایی از کتاب »المیزان« بهبخ 
تا  طباطبایی، بی    113-161، ص1387  طباطبایی، 123-163، ص1362)طباطبایی، 

رسد، معنای  ( به نظر می 374، ص6  ج129، ص3  ج321، ص2  ج21، ص1، جالف
تر از دیدیاه دییر اندیشمندان  اعتباری که در فضای فکری علامه مطرح اسو، چیزی متهاو  

 اسلامی با د. 
ان    یکی »امک  ودمی ا اثبا  اعتباری بودن حجیو قطع حداقد دو اثر و نتیجه بر آن حاصد  ب 

 بودن حجیو آن«.    ی ق ی منع از قطع قاطع« و دییری »نهی اعتبار دا می قطع و مشروط بودن و تعل 
ایان توجه اسو که کمال الحیدری هم بر امکان منع متابعو از قطع قاطع معتقد اسو و   

،  ق1427)الحیدری،  .داندهم اینکه حجیو قطع را مشروط دانسته و آن را دا می نمی 
( امکان ردع قطع قاطع، خود نشانی از ذاتی نبودن حجیو قطع و  169و 167و 131ص

یهتن از حجیو دا می دلید و اعتبار  با این  رایط سخن   1متعارض با مؤدّای نظریه تعبّد اسو.
 خصی آن یک تناقض مبنایی خواهد بود. اقتضای طبع »نظریه تعبد« این اسو که قطع قاطع  

 
اند.  اصولیان علاوه بر امکان یاد  ده، برای اثبا  وقوع منع متابعو از قطع قاطع دلاید عقلی و نقلی فراوانی بیان کرده  .1

 (68و 24، ص1ق، ج 1427  حسینی  یرازی، 151، ص1394)ر.ک: علیرضا هدایی و دییران، 



 

 

ال
س

 
از

ی
هم

د
ه 

ار
شم

 ،
41 ،

ن
ستا

زم
 

14
03

  
 

 

78 

قطع، حجیو آن، مشروط، مقیّد و   بودن  رض اعتباری در ف که ی همواره حجو با د، درحال
تعلیقی خواهد بود و ممکن اسو در نبود   رایط، فاقد حجیو با د. پس با اثبا  اعتباری  

  ود.  بودن حجیو قطع، »نظریه تعبد« از اساس باطد می 

 . محدود بودن حجیت قطع اصولی 4-2
در این بخ ، از قلمرو حجیو قطع  پس از اثبا  اعتباری بودن حجیو قطع و بیان آثار آن، 

کمال    دی ود. این در حالی اسو که ساصولی سخن یهته و محدود بودن حجیو آن تبیین می 
الحیدری در »نظریه تعبّد« کو یده اسو با توسعه بخشیدن به قطع اصولی یک مبنای  

  ن یزاهای علمی و معرفتی بشر ارا ه دهد که بعدا ناسی عمومی را برای همه ساحو معرفو 
 پردازیم:به نقد این مبنا می 

به اعتبار متعلب قطع و   بارک ی قلمرو حجیو قطع اصولی و محدود بودن آن،  اساسنیراب
  ود: بار دییر به اعتبار سبب قطع بیان می 

 . محدود بودن حجیت قطع به اعتبار متعلق قطع 4-2-1
کند. یاهی جنس قضیه  انسان در زیسو عالمانه خود با قضایای متعددی ارتباط پیدا می 

 ود این اسو که انسان چیونه  برهانی اسو و یاهی غیربرهانی. سؤالی که اینجا مطرح می 
توان بدون رعایو سنخیو میان تواند به حقیقو این قضایا دسترسی دا ته با د؟ آیا می می 

معرفو   ی طورکلدلید و مدلول، کمترین  ناختی از مدلول و مطلوب خود حاصد کرد؟ به 
بررس نی متشکد از دو جنبه فکری و رفتاری اسو  علم اخلاق و علم فقه متکهد بحف دی    ی و

احکا  رفتاری انسان و علم عقاید متعهد به بررسی احکا   ناختی و عقیدتی انسان اسو.  
توانند به کمک این علو  آمده و آنها را در راستای اهداف  البته علو  متعددی وجود دارند که می 

توان از قطع اصولی برای حدّ مسا د عقیدتی . حال پرس  این اسو که آیا می کنند  یاری خود
و انتخاب ادیان بهره برد؟ برای پاسخ به این پرس  لاز  اسو مقصود اصلی در اعتقادا   

ییری  ود که آیا  رو ن  ود و با خصوصیا  قطع اصولی تطبیب داده  ده و سپس نتیجه
 آید یا نه؟عهده قطع اصولی بر می  مقصود علم کلا  و مسا د اعتقادی از 
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 عدم اعتبار قطع اصولی در مسائل اعتقادی 
ترین مسا لی که باید در علم کلا  مطرح  ود این اسو که آیا مقصود اصلی در  یکی از مهم

مسا د اعتقادی  ناخو اسو یا تدیّن؟ ایر مقصود اصلی  ناخو با د، رو ن اسو که  
  یی تواند در علم کلا  و انتخاب ادیان و مسا د نظری کارای ظنون و به دنبال آن قطع اصولی نم

دا ته با د، اما ایر مقصود اصلی تدیّن و اعتقادورزی با د، قطع اصولی جاییاه خود را در  
( نیارنده بر این باور اسو  73، ص 1398)نصرتیان اهور،  .کندحدّ مسا د اعتقادی پیدا می 

تواند پاسخیوی  سو و قطع اصولی نمی که مقصود اصلی در مباحف کلامی،  ناخو ا
  ود: به چند مورد از ادله ا اره می   ن یرسالو موردانتظار در مسا د فکری و نظری با د. بعدازا

 تفاوت علوم اعتباری با علوم حقیقی . 1
کنند و موضوع آنها مستقد از  علو  حقیقی علومی هستند که از واقعیا  هستی یزارش می 

ها علومی هستند که از قراردادها و اعتبارا  انسان  ،علو  اعتباریفهم انسان وجود دارند. 
فهم   ،ها وجود ندارند. هدف در علو  حقیقی کنند و موضوع آنها مستقد از فهمحکایو می 

کردن برای جلب منهعو و دفع ضرر  رهاورد علو  اعتباری عمد    حقایب هستی و دانستن اسو 
، »نیسو« و ادبیا  غالب در علو  اعتباری  اسو. ادبیا  غالب در علو  حقیقی »هسو«

»باید« و »نباید« اسو. در علو  حقیقی انسان به دنبال کشف حقیقو هسو و حقایب کشف  
ینی بیان می  ده را به کند، اما در علو  اعتباری او به دنبال وضع قانون برای  صور  قوانین تکو

-قوانین تشریعی بیان می صور  حدّ مشکد یا جلب مصلحو اسو و قوانین وضع  ده به
( علم کلا  و فلسهه در حیطه علو  حقیقی  115و114، ص 2، ج تا الف )طباطبایی، بی  . ود

( وقتی  80، ص1387)عزیزان،  . قرار دارند، اما فقه و اصول در دایره علو  اعتباری هستند
ینی اسو و غایو این علم،  یافتن واقع،  موضوع علم کلا  مبدأ و معاد و امور حقیقی و تکو

توان سراغ چنین موضوع و غایتی رفو و باید  معلو  اسو که با قوانین وضعی و اعتباری نمی 
مثال: عنوان ( به 158، ص1، ج1378،  ی آمل  ی )جواد  .از معرفو حقیقی و روش برهان بهره برد 

« و یا »معلول نیازمند علو نیسو«،  2×2= 5ایر چنانچه ناقلان فراوانی یزارش کنند که »
یابیم  عاع پذیرش  روسو که درمی  نیدهند. از اقلان جامعه به پذیرش این قضایا تن نمی عا
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(  85، ص1387)عزیزان،  .خبر ثقه در سیره عقلا، مسا د عملی اسو، نه موضوعا  علمی 
به همین جهو دانشمندان اسلامی، تقلید و دییر طرق ظنّی را کافی ندانسته و تحصید علم  

 ( 14و 13، ص1، جق 1430)حلّی،  .اندمسا د کلامی دانسته یقینی را  رط معرفو به

 ن یداصول دیدگاه علما درباره عدم حجیت ظنون در  . 2
نظر اکثر علمای امامیّه بر عد  کهایو ظنون در مسا د اعتقادی معطوف   ،در مسئله حاضر

، در کلیه مسا لی که تحصید  ی مرتض دی( از نظر س558، ص1، ج ق1419)انصاری،  .اسو 
توان از خبر واحد بهره یرفو و بدان استناد کرد. عبار  او چنین  در آنها لاز  اسو نمی علم 

(  55، ص4، ج ق1410، ی مرتض  دی« )س.لایجوز أن یحتجّ به فی أماکن العلماسو: »
را   نی د ایشان در عبار  دییری عد  امکان استهاده از خبر واحد و ادله ظنّی در مسا د اصول 

،  1، جق1419)به نقد از انصاری،    .دانددر بین فقها و اندیشمندان اسلامی بدون مخالف می 
اند  نظران بر این عقیده( از نظر  یخ طوسی در کتاب »عدة الأصول« همه صاحب 557ص

   525، ص2، جق1417)طوسی،    . توان از اخبار آحاد بهره یرفو نمی   نی دکه در مسا د اصول 
 ( 557، ص 1، جق1419انصاری، 

سخن  هید ثانی در ردّ حجیو ظنون در مسا د اعتقادی را چنین نقد   ،یخ انصاری  
»خبر الواحد ظنّیٌ و قد اختلف فی جواز العمل به فی الأحکام الشرعیة الظنیة،  کند:  می 

وقتی در مورد جواز عمد به خبر واحد در علم فقه اختلاف   فکیف بالأحکام الإعتقادیة«؛
،  1، جق1419)انصاری،    .توان از ظنون در مسا د اعتقادی استهاده کرد ی اسو، پس چیونه م 

( آقا ضیاءالدین عراقی نیز بر این باور اسو که ادله حجیو خبر واحد فقط به احکا   556ص
 ( 94، ص3، جتا)بروجردی، بی   . ود رعی اختصاص دارد و  امد غیر آن نمی 

 نی دعتقادی معتقد اسو  در اصول یخ انصاری خود درباره اعتبار ظنون در مسا د ا 
( آخوند خراسانی نیز با  272، ص 1، جق1419)انصاری،    .توان به دلاید ظنّی استناد کرد نمی 

ید ود. او می طرح یک سؤال به عد  اعتبار ظنون در مسا د اعتقادی معتقد می  : »هل یو
أولًا العمل  الظنُّ کما یتبع عند الإنسداد عقلًا فی الفروع العملیة المطلوب فیها 

بالجوارح یتبع فی الأصول الإعتقادیة المطلوب فیها عمل الجوانح من الإعتقاد به و  
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  ی طورآیا از دلاید ظنّی همان  « عقدالقلب علیه و تحمله و الإنقیاد له أو لا؟ فالظاهر لا؛
توان در مسا د اعتقادی نیز بهره   د می که در انسداد باب علم در مسا د فقهی استهاده می 

ضمن ناتما   ی ( آخوند خراسان329، صتا، بی ی )آخوند خراسان .دهد: خیربرد؟ پاسخ می 
کید  دانستن انسداد باب علم در مسا د اعتقادی، بر تهاو  علو  اعتباری با علو  حقیقی تأ

ینی می علو  حقیقی را مسا د فکری و کشف حقیقو  کرده و هدف از   داند.های تکو

 دلایل عدم حجیت ظنون اعتقادی . 3
کید می  کنند، از سوی دییر  علاوه بر ادله فوق که بر لزو  تحصید علم در مسا د اعتقادی تأ

دلایلی وجود دارد که حجیو ظنون اعتقادی را نهی کرده و اجازه استهاده از ظنون در مباحف  
 (  275، ص1398)نصرتیان اهور،  .دهندعتقادی را نمی ا

   الف. دفع ضرر محتمل و وجوب شکر منعم 

تواند  دفع ضرر محتمد و وجوب  کر منعم در حکم عقلی و کبرای کلّی اسو و علم می 
توان یهو: ضرر  یابی به علم اسو که می صغرای این حکم بدیهی عقلی با د. تنها با دسو 

ولی این دو قاعده کلی در باب    چنین  کر منعم، حاصد  ده اسو محتمد، دفع  ده و هم
)نصرتیان   .توان ظنّ را نیز صغرای این حکم بدیهی عقلی دانسو ظنون جاری نیسو و نمی 

 ( 281، ص 1398اهور، 

 شناخت برای تدیّن بودن  ب. مقدّم

در اعتقادا ،  ناخو مقدمه برای تدیّن اسو. علم، مصداق معرفو و  ناخو اسو و  
آوردن آن از باب مقدمه واجب، لاز  و ضروری اسو، ولی ظنّ به امر اعتقادی،  دسو به 

یابی به  معرفو نیسو و چون از دایره معرفو خارج اسو، پس دلید بر کهایو یا لزو  دسو 
»لایجوز  ظنّ وجود ندارد. عبار  آخوند خراسانی در تقریر دلید مذکور چنین اسو: 

عرفته عقلًا أو شرعاً حیث إنه لیس بمعرفة قطعاً فلابدّ من  الإکتفاء بالظنّ فیما یجب م 
 ( 330، صتا، بی ی )آخوند خراسان « .تحصیل العلم 
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 ثمر بودن تعبّد به ظنون در اصول اعتقادی پ. بی 

(  ارع در  54، ص1393)سلیمانی امیری،  .ثمر اسو تعبد به ظنون در اصول اعتقادی بی 
ظنون نماید که اثر عملی بر آن مترتب با د. این اثر در فروع  تواند فرد را مکلف به جایی می 

-فقهی، واضح و آ کار اسو  چون با تعبّد به ظن در فروع فقهی، مکلف از تحیّر خارج می 
 ود، ولی در اصول اعتقادی که هدف اصلی،  ناخو و اعتقاد دا تن به واقع اسو، هیچ اثر  

 ( 351، ص 10، جالف  تا)طباطبایی، بی  . ودعملی بر آن بار نمی 
معنایی جعد حجیو در مسا د  )ره( درباره عد  کارایی ظنون و بی   تعبیر علامه طباطبایی 

»والأمور الإعتقادیة لا معنی لجعل الحجیة فیها لعدم أثر شرعی و  اعتقادی چنین اسو: 
در مسا د اعتقادی جعد حجیو معنا   لا معنی لحکم الشارع بکون غیرالعلم علماً«؛ 

)طباطبایی،   . عنوان علم جعد کندتواند غیرعلم را بهاثر اسو و  ارع هم نمی یرا بی ندارد  ز 
آنچه در مسا د اعتقادی ضرور     ،آیداز عبار  علامه چنین برمی (  351، ص 10، جتا الفبی 

  ود. های یقینی حاصد می دارد  ناخو اسو و این رسالو تنها با یقین و معرفو 
علم کلا  تدیّن اسو، باید ادله مسا د اعتقادی را جعلی  یر بپذیریم که هدف اصلی در ا

-بخشی  ارع اعتبار پیدا می و اعتباری بدانیم  چه حجیو ظنون، اعتباری اسو و با حجیو 
ها« با  ها« و »نیسو کند. این در حالی اسو که موضوع مباحف کلامی تشخیص »هسو 

( و احکام  مربوط به  27- 32، ص1385، ی یانییلپا ی محوریو مبدأ و معاد اسو )ربان
ینی و وجود اسو   ( 11، ص1، جق 1430)حلّی،   .مسا د تکو

 ت. لزوم دور 

نبو  و... مستلز  دور اسو.  ارع   ،تعبد به ظنون در برخی از اصول اعتقادی مثد: توحید
به   :ثانیاً  .مکلف، خدای خود را  ناخته با د : تواند تعبد به ظنّ نماید که اولاً زمانی می 
یاهی دا ته با د. پس ایر  ناخو خدا و پیامبر نیز از ناحیه ظنون به دسو  پیامبرش نی ز آ

 ( 284، ص1398)نصرتیان اهور،  .بیاید، در این حالو دور رخ خواهد داد
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 یابی ظنّ در اعتقادات ث. پیامدهای راه

و نسبیو دارد که در بخ  پیامدهای  بودن  یابی ظنّ در اعتقادا ، آثار سو ی مثد  کاک راه
ترین رکن دین اسو،  ریه بیشتر بیان خواهد  د.  کّی نیسو که اعتقادا ، زیربنایی نظ
بناهای آن از جمله فقه و اخلاق خواهد   یایونه به  یرانی تما  رو که لطمه دیدن آن موجب و

صور  احتمالی برخورد   د. با پذیرش نظریه تعبد باید با همه باورها و اعتقادا  خود به
ییم ییم: اما  کنیم  مثلًا بیو : خدا وجود دارد، اما احتمال هم دارد وجود ندا ته با د و یا بیو

وقتی    :سبحانی   الله و ی باید معصو  با د، احتمال هم دارد نیازی به عصمو او نبا د! به یهته آ
هایی همچون تجسیم یابی آموزه بتوان در امور اعتقادی ظنون را بکار یرفو، باید  اهد راه 

  .کنندکنند و سخن از نزول خدا به آسمان دنیا می با یم که برای خداوند جسم ثابو می 
 ( 258، ص5، ج ق1433)سبحانی،  

 ج. دستور به کسب علم در اعتقادات 

هُ آیه » مطابب برخی از نصوص قرآنی مثد:  هُ لَا إِلَهَ إِلَاّ اللَّ نَّ
َ
«  انْظُرُوا (، » 19: « )محمد فَاعْلَمْ أ

وَلَمْ (، » 101:   یونس 20: )عنکبو  
َ
رُوا یَ أ رُونَ یَ (، » 8: « )رو  تَفَکَّ (، مکلّهان  191: « )آل عمران تَفَکَّ

خصوص توحید و خدا ناسی که سرآمد مباحف   ریعو موظهند  نسبو به مسا د اعتقادی به 
-سو، تحصید علم کنند. نایهته رو ن اسو که ظنون از افاده علم، قاصر اسو و نمی اعتقادی ا 

 (. 289، ص 1398تواند جواب مناسبی برای این خواسته و دستور قرآنی با د )نصرتیان اهور،  

 از تبعیت ظنون کنندهی چ. آیات نه
 ای از آیا  قرآن کریم از پیروی ظنون نهی  ده اسو  همانند: در دسته

إ  »  کْثَرَ مَنْ ف  وَ عْ أَ رْض   ی نْ تُط 
َ
نْ یُ الْأ ه  إ 

ید  اللَّ وكَ عَنْ سَب  لُّ لَاّ یَ ض  نْ هُمْ إ  إ  نَّ وَ لَاّ الظَّ عُونَ إ  ب 
خْرُصُونَ«   یَ تَّ

  )زیرا(  کنند ی ایر از بیشتر کسانی که در روی زمین هستند اطاعو کنی، تو را از راه خدا یمراه م 
 (. 116: زنند )انعا  نمایند و تخمین و حدس )واهی( می می آنها تنها از یمان پیروی  

نْتُمْ إِلَاّ تَخْرُصُونَ »
َ
نَّ وَإِنْ أ بِعُونَ إِلَاّ الظَّ اساس پیروی  «   ما فقط از پندارهای بی إِنْ تَتَّ

 (. 148:زنید )انعا های نابجا می کنید و تخمینمی 
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نَّ وَإِنْ هُمْ إِلَاّ یَ إِنْ » بِعُونَ إِلَاّ الظَّ کنند و  اساس پیروی می «  آنها فقط از پندار بی خْرُصُونَ یَ  تَّ
یند! )یونس آنها فقط دروغ می   (. 66:یو

نَّ لَا یَ وَمَا » نَّ الظَّ ا إ 
لَاّ ظَنًّ کْثَرُهُمْ إ  عُ أَ ب 

ّ َ  یُ تَّ
نَ الْحَب  ي م  ئًا«  و بیشتر آنها، جز از یمان )و  یْ غْن 

 (. 36:کنند )یونساساس(، پیروی نمی پندارهای بی 
نَّ لَا یَ وَمَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ » نَّ وَإِنَّ الظَّ بِعُونَ إِلَاّ الظَّ «  آنها هریز به  ئًایْ غْنِي مِنَ الْحَقِّ شَ یُ تَّ

کنند، با اینکه »یمان« هریز انسان را  پایه پیروی می این سخن دانشی ندارند، تنها از یمان بی 
  1کند. نیاز نمی از حبّ بی 

لم به اینکه ظنون در علو  اعتباری و فروع فقهی حجو اسو، ایر در مسا د اعتقادی  ا عب
سبحانی    الله و ی مورد و لغو خواهد بود. آهم ظنون و حدس و یمان حجو با د، نهی قرآن بی 

بیو دا و، قرآن به این اندازه از آن نهی نمی  کرد )سبحانی،  معتقد اسو  ایر دلید ظنّی مطلو
باید یهو: با توجه به اینکه اصد در ظنون حرمو اسو،    ،بنابراین    (258، ص5، جق  1433

در نبود  دلید مخصّص نسبو به مسا د کلامی و اندیشه مکلهان، همچنان در تحو اصد  
پذیرش حجیو   -  محال  –خود باقی خواهد ماند. نباید از این نکته نیز غافد بود که بر فرض 

عنوان اصد ثانوی اسو، نه اصد  ن جانشینی آن بهظنون در اعتقادا ، سخن در مورد امکا
(. پُرواضح اسو که با وجود امکان دسترسی به اصد  290، ص1398اوّلی )نصرتیان اهور، 

 توان سراغ معرفو درجه دو  رفو. اوّلی و معرفو حقیقی، نمی 

 ارزیابی و نقد ادله موافقین کفایت ظنّ در امور اعتقادی. 4
می معتقدند  ظنون و دلاید غیریقینی در حوزه مسا د فکری و  برخی از اندیشمندان اسلا

،  1392اعتقادی کافی اسو و نیازی به تحصید یقین وجود ندارد )برنجکار و دییران، 
(. با هدف تکمید بحف حاضر به نقد  67-82، ص1393  برنجکار و دییران، 75-88ص

 د:  وادله موافقین کهایو ظنون در امور اعتقادی نیز پرداخو می 

 

ح  ده و از آنجایی که سخن بر سر یک مسأله اعتقادی  جالب اسو که در این آیه، علم در مقابد ظن و یمان مطر .1
 (.28 :اسو، قرآن از ضرور  دا تن علم و عد  کهایو ظنّ در این مسا د سخن یهته اسو )نجم
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 ظنّ   یشناختلیل اول: ارزش معرفت د 
 ود و احتمال خلاف، توسط  سنگ علم محسوب می در دید عرفی  عقلایی، ظنّ معتبر هم 

تواند کارایی علم را دا ته و در مورد مسا د  یردد و به این صور  ظنّ نیز می عقلا الغاء می 
 (. 78، ص1393اعتقادی حجو با د )برنجکار و دییران، 

 :قد و بررسی ن
 ناختی  ظنّ نیستیم، اما معتقدیم هر کدا  از مراتب علم باید در جای  ا منکر ارزش معرفو م 

تنها به معنای بیهودیی   خود و در حدّ توان خود کارایی دا ته و معتبر  مرده  وند، این نه 
معرفتی  ظنّ نیسو که استهاده از این درجهٔ معرفتی در جاییاه خود اسو. ا کال اصلی این  

مثابه مسا د فقهی و فرعی، عرفی و عقلا ی  دلال در این اسو که مسا د اعتقادی را به است
مسا د اعتقادی که یک سری از مسا د  ناختی و حقیقی   کهی حساب آورده اسو، درحالبه 

از قضایا،   دسو نیبا ند، بنابراین هدف ازاهستند، خارج از توان اعتبار و عرف عقلا می 
آید و اصولًا تلقی عرف نسبو به ظن،  تنها با علم به دسو می  ناخو اسو و این هدف 

 دهد. حقیقو، ماهیو و توان معرفتی ظنّ را تغییر نمی 

 گواهی برای توجیه معرفت منبع بودن لیل دوم: د 
 هاد  و یواهی در نزد عقلا منبع توجیه معرفو اسو. ایر کسی به یهته یواه اعتماد کند و  

معرفتی در درون او  کد بییرد و این باور را صادق بداند و بدان ملتز   از یهتار وی باور و 
کنند  پندارند و عمد وی را سهیهانه و نامعقول قلمداد نمی  ود، چنین عملی را عاقلانه می 

 (. 79و  78، ص 1393)برنجکار و دییران،  
 :ی قد و بررس ن

عتبار  هاد ، حسّی  خن فوق نا ی جهد به متعلب یواه و مسئله  هاد  اسو  زیرا در اس
(، در حالی که بخ  زیادی از مسا د  180، ص1، جق  1419بودن خبر  رط اسو )انصاری،  

با ند. به عنوان مثال: وجود خدا و فر تیان و عالم قبر و  اعتقادی خارج از مدار حسّ می 
  توان مسئله عصمو اما  را که یک ملکه توان با ادعای حسّ، خبر داد؟ آیا می قیامو را می 

نهسانی درونی اسو، با حسّ  هاد  داد و یا نیاز به استدلال عقلی و برهانی دارد؟ از این  
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اند و در مورد مسا د اعتقادی  روسو که فقها، تقلید را تنها در حوزه مسا د فقهی مطرح کرده
(. منبع توجیه بودن  هاد ، تنها در مورد  39، ص 1386اند )سبحانی، امر به تحقیب نموده

ید: »چون فلانی یهته: خدا وجود ندارد یا آخرتی  مسا د ع رفی و فرعی اسو، اما ایر کسی بیو
پذیرند  چون این دسو از قضایا ربطی به  در کار نیسو و من قبول کرد «، عقلا از او نمی 

جعد و وضع عقلا ندارد که با قرارداد فیمابین، الغاء احتمال خلاف کنند، از این رو مطالبه  
خبری مدّعی   تهصیلی میان متعلب یواه داده نشده از بی   :کنند. اینکه یهته  دهی دلید و برهان م 

)نجهی،    ،آن اسو  چه مسئله یواه و  هاد  تنها در مورد مسا د رفتاری و عرفی پذیرفته اسو 
( و لسان روایا  در مورد  هاد  تنها درباره مسا د فقهی و  154-178، ص41، ج1362

 بیانی در مورد مسا د اعتقادی وجود ندارد.فرعی اسو و هیچ 

 دلیل حجیت ظنون خاصه مثل خبر واحد عمومی بودنلیل سوم: د 
در ملاک حجیو ظنون خاص، تهصیلی نسبو به متعلب آن وجود ندارد و این ملاک عمومیو 

 (. 79، ص 1393دارد )برنجکار و دییران، 
 قد و بررسی:ن
سوه نجم، مربوط به مسا د اعتقادی    28سوره یونس و    36ه  از تبعیو ظنون، مثد: آی   کننده ی یا  نه آ 

اعتباری ظنّ در مسا د اعتقادی اسو. همچنین با توجه به اینکه  اسو و این خود بهترین دلید بر بی 
ظن در مسا د فقهی حجو اسو، ایر مسا د اعتقادی را نیز از دلالو آیا  ناهیه استثنا کنیم،  

 ود  مانند و چنین سخن لغوی از مولای حکیم صادر نمی وع می آیا  ناهیه بدون متعلب و بلاموض 
(. علاوه بر اینکه آثار و پیامدهای ظنّی و احتمال آلود بودن  258، ص 5، ج ق  1433)سبحانی، 

ها تزلزل فکری و به دنبال آن انحرافا   ترین آن مسا د اعتقادی بر کسی پو یده نیسو و مهم 
 و احتمال صدق همه عقاید اسو. رفتاری و پذیرش تکثریرایی و  کاکیو  
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محوریو قطع اصولی   الحیدریا توجه به مطالب فوق باید یهو: هرچند ادعای کمال ب
در مسا د اعتقادی،   1 ناختی انسان اسو و با فرض انسداد باب علم در همه مسا د معرفو 

قطع اصولی  عنوان مبنای نظریه تعبّد مطرح کرده اسو، اما  تبعیو از ظنون و قطع اصولی را به
تواند پاسخیوی مسا د عقیدتی بوده و در حدّ مباحف آن با همه خصوصیاتی که دارد نمی 

،  ق 1405، ناینقشی دا ته با د  زیرا به استناد اصد سنخیو و تناسب دلید و مدلول )ابن س
عنوان یک  (، هیچ ارتباطی بین قطع اصولی به 375، صق  1431  مظهر،  106، ص2ب  ، 3ج

ترین خصوصیو در   ود  چه مهمختی و مسا د فکری و عقیدتی مشاهده نمی  نایقین روان 
که بتواند مدعای خود را اثبا  و نافی  طرف  طوریمسا د اعتقادی، یقینی بودن آن اسو، به 

تر بیان  د،   ود. همچنان که پی دییر با د، اما این خصیصه در قطع اصولی یافو نمی 
)قطع اصولی( این اسو که در قطع اصولی، احتمال   ختی  نافرق یقین منطقی با یقین روان 

دهندیی واقعیو   ود، میزان و درجه کا هیو و نشان خطا منتهی نیسو و همین امر باعف می 
قطع، کمتر از علم و یقین منطقی با د، این در حالی اسو که  رط ردّ و قبول در حوزه مسا د  

  الحیدریبا احتساب این مباحف، مغالطه کمال    2فکری و عقیدتی وجود برهان و یقین اسو.
یی قطع اصولی در حوزه مسا د  رو ن می   ود  چه او با مغالطه تعمیم و ادّعای پاسخیو

عقیدتی، نظریه تعبّد را بنا یذا و و با این کار یک مبنای الهیاتی به پلورالیسم دینی جان  
ح و از احکا  و حجیو آن  هیک بخشید. آنچه باعف  د علمای اصولی مسئله قطع را مطر

یند، این بود که پاسخیوی مسا د فرعی و فقهی بوده و در طریب استنباط احکا   سخن بیو
انیاری حجیو قطع، آن را از حوزه مسا د فقهی خارج کرده   رعی قرار بییرد، اما او با مطلب

 و در مورد مباحف فکری نیز مطرح کرده اسو. 

 
کند. از مقایسه کمال الحیدری در مقابد انسداد باب علم، اصطلاح دییری به نا  انسداد باب عمد را مطرح می .1

آید که او هرچند به انسداد باب عمد معتقد نیسو، اما انسداد باب  ایشان چنین به دسو می   نظریه تعبد با دییر مطالب
 (.87ق، ص  1429کنند )ر.ک: الحیدری، علم را به علو عد  دسترسی به معصو  و لوح محهو  قبول می

ییم، حداکثر می .2 حف اصلی و آغازین،  توان یهو: در مباایر بخواهیم در مورد مسا د اعتقادی به تهصید سخن بیو
توان به یقینی اسو و نمی  مثد: اثبا  و  ناخو خدا و پذیرش نبو  برای ورود به دین، معرفو مطلوب، قطعاً معرفو

 ادله ظنّی اکتها کرد. 
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 ناختی و امتیاز  جز مقایسه یقین منطقی با یقین روان ای رای تحکیم استدلال خود چاره ب
ک علو دارد و آن  ی ای نظری فقط ین منطقی در قضایقیدو نداریم.  نیو اثرا  اختصاصی ا

اس از نظر صور   ی(. ایر ق220، ص2 ب ، 3، جق 1405سینا،  اس اسو )ابنیعامد ق
ن منطقی یقیاسی، ین قیجه چنینی با د، نتیقیح بوده و از نظر موادّ، یبرخوردار از  کد صح

سو، از هر سبب و عاملی ممکن اسو حاصد یردد  ین نی ناختی چنن روان یقیاسو، اما 
( و منشأ اثر و حرکو در روح و روان انسان  ود. همین  31، ص1، جق 1419)انصاری، 

انتقال  قابد   ، ناختی یک امر کاملًا  خصی و فردی بوده  ود یقین روان خصوصیو باعف می 
پذیری و قابلیو انتقال  خصوصیو مسا د علمی و نظری اثبا  کهی دییران نبا د، درحال به 

ن روانی در یهتیوی  یقی ود: یهته می  رون ی(، ازا329، ص 1387، ی آمل یآن اسو )جواد
ا اسو،   چه در بودن و چه در نبودن  ری ندارد  چون اولًا: تابع علد خاص خود ا یعلمی تأث

معتقد اسو  در   ی آمل یالله جوادعمومی. از همین روسو که آیو اً:  خصی اسو نه یثان
 ناختی بهره برد و برای انتخاب دین و مسا د عقیدتی توان از یقین روان مسا د علمی نمی 

قطع   مشمول بودن (. نیارنده عد  329، ص1387، ی آمل ی سراغ قطع اصولی رفو )جواد
 نامد.می  صّصی قطع«»خروج تخاصولی نسبو به مسا د فکری و عقیدتی را 

 . محدود بودن حجیت قطع به اعتبار سبب قطع 4-2-2
های حجیو قطع مربوط به نوع قطعی اسو که برای  خص قاطع  یکی دییر از محدودیو 

 ود. در سطور فوق محدوده حجیو قطع از نظر موضوعی مشخص  د، چنانچه  ایجاد می 
یی در مسا د عقیدتی  مختص به مسا د    رون یرا ندارد و ازا  بیان  د  قطع اصولی توان پاسخیو

توان هر قطع  فقهی و فرعی اسو، اما سؤال این اسو که آیا حتی در مسا د فرعی هم می 
توان  صور  رو ن و مصداقی آیا می عنوان حجو پذیرفو؟ بهنامتعارف و نامعقولی را به

ا لاز  اسو   ود، حجو دانسو، یقطعی را که از طریب پریدن کلاغ برای  خصی ایجاد می 
 که از اسباب متعارف و عقلا ی رخ دهد؟ 

پندارند، سخن مشهور این اسو که قطع  بب مبنای علمایی که حجیو قطع را ذاتی می ط
(، اما کسانی که  31، ص1، ج ق 1419قاطع از هر طریقی که با د حجو اسو )انصاری، 
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وان پذیرفو و در مسلک  تدانند بر این باورند که هر قطعی را نمی حجیو قطع را اعتباری می 
هایی که از طریب و اسباب متعارف تأمین  ود حجو اسو )میلانی،  و بنای عقلا، تنها قطع

ه سیستانی از جمله متهکرانی اسو که قطع حاصد از  اللّ (. آیو 201، ص5، ج ق 1428
داند. او مصادیقی چون قطع  اسباب غیرمتعارف را فاقد ارزش علمی و غیرقابد استناد می 

یا و پریدن کلاغ و... را که غالباً از نظر عقلا علمحاص  داند  آفرین نیستند حجو نمی د از رؤ
نحو   ود که به دسته از اماراتی یهته می  آفرین به آن (. طرق علم22، صق 1414)سیستانی، 

ای که عقلا در روابط بین خود، آنها را اعتبار  واقع  یونهحداکثری با واقع اصابو دارند، به
یکرد معتقدند  قطع حاصد از وهمیّا  و ظنون  دهبخشی اند، از این رو صاحبان این رو

،  1395غیرعقلا ی فاقد حجیو بوده و اعتبار لاز  جهو استناد را ندارد )حمیدی و دییران، 
عنه )نظیر  هایی را که مستند به مقدّما  منهی  دسته از قطع (. ایشان همچنین آن 5-7ص

ایر چه عنوان   1دانند، )نظیر کتب ضالّه( با ند، قابد احتجاج نمی ثب ؤقیاس( یا منابع غیرم 
(. نیارنده عد  حجیو 10، ص1، جق 1395قطع همچنان بر آنها صادق اسو )اجتهادی، 

 نامد.می  »خروج تخصیصی قطع« های نامتعارف را برخی از قطع 

قطع اصولی در  آید که قلمرو حجیو بندی این بخ  از مطالب چنین به دسو می ز جمع ا 
محدود و   -  صور  تخصیصی به  - و در مسا د فرعی  -  صور  تخصّصی به  - مسا د اعتقادی 

بر این اسو که از قطع اصولی و تئوری احتمال یک    الحیدری کمال    د ی مقیّد اسو. با اینکه نظر س 
ا در  رسد  قطع اصولی تنه  ناختی در همه سطوح معرفتی بشر بسازد، اما به نظر می مبنای معرفو 

ترین  رط  خصوص در حوزه مسا د فقهی کارایی دارد و مهم حوزه محدودی از معارف بشری به 
حجیت  این اسو که از اسباب متعارف و عقلا ی به دسو آید. از عبارا  علمای اصولی  
مشخص  د که قطع اصولی حتی در فضای اختصاصی خود  یعنی علم اصول و فقه، همیشه  

ع اصولی در علم اصول، مشروط به اسباب عادی و متعارف با د،  حجو نیسو. وقتی حجیو قط 
 توان ادعای حجیو مطلب قطع اصولی را دا و؟  صور  چیونه می   ن ی در ا 

 
اند )ر.ک: برخی قطع حاصد از غیر کتاب و سنو، جهد مرکب و قطع قطاع را جزء مصادیب منع از متابعو نا  برده  .1

 (. 51و32، ص 1ق، ج   1419انصاری، 



 

 

ال
س

 
از

ی
هم

د
ه 

ار
شم

 ،
41 ،

ن
ستا

زم
 

14
03

  
 

 

90 

 . تأخّر رتبی حجیت قطع اصولی 4-3
توان سراغ  مثال با وجود ظنّ نمی عنوان وتأخر مراتبی وجود دارد  به اساساً در میان ادلّه از حیف تقد  

رفو  چه جاییاه و رتبه دلیلیو اصول عملیه متأخر از رتبه دلیلیو ظنّ معتبر اسو.    اصول عملیه 
  ی اند: »الأصد دلید  حیفُ لا دلید«  زمان جهو اصولیان در سخن مشهوری چنین یهته  ن ی به هم 

توان سراغ اصول عملیه رفو  که هیچ دلیلی اعمّ از دلاید قطعی و ظنّی وجود ندا ته با د می 
(. در بحف حاضر نیز رتبه دلیلیو قطع اصولی متأخر از قطع  497، ص 1389ران،  )مبلغی و دیی 

 ناختی احتمال خطا منتهی نیسو، اما در قطع  منطقی اسو  چرا که در قطع اصولی و یقین روان 
 ناختی مطابقو و نبود احتمال خطا  رط اسو. با توجه به این مبنای  منطقی و یقین معرفو 

 ناختی  رتبه مراجعه به قطع اصولی زمانی اسو که نتوان یقین معرفو    ناختی، جاییاه و معرفو 
را اثبا  کرد، این در حالی اسو که قطع منطقی از ادله محکمی برخوردار بوده و امکان دسترسی  

 (. 93  - 101، ص 1383کند )علی تبار فیروزجایی،  انسان به واقع را ثابو می 

 گیری تیجهن
آید که اولًا: حجیو قطع  های اعتقادی چنین به دسو می با یزاره از تحلید قطع اصولی و نسبو آن 

رف ادعای برخورداری از آن نمی  توان حجیو و معتبر بودن دلید را نتیجه  اصولی، اعتباری اسو و با ص 
یرفو  زیرا اعتبار آن جعلی اسو و قابد ردّ و قبول اسو، این در حالی اسو که مهاد نظریه تعبد،  

و قطع اصولی اسو. ثانیاً: قطع اصولی تنها در حدود مسا د فرعی و عملی  حجیو دا می دلید 
حجیو دارد  زیرا در مسا د اعتقادی که هدف آن کسب  ناخو استدلالی اسو و تنها با برهان به  

توان از قطع اصولی که احتمال خطا و خلاف منتهی نیسو، بهره برد ویرنه پایه  آید، نمی دسو می 
های پلورالیستی و  کاکیو را فراهم خواهد آورد، این در  بوده و مقدمه اندیشه ها ظنی فکری انسان 

اسو که حجیو قطع اصولی حتی درباره مسا د فرعی نیز مشروط به این اسو که از طریب   ی حال 
اسباب معقول به دسو آید. نکته پایانی در نقد قطع اصولی این اسو که جاییاه حجیو قطع اصولی  

  مان در مسا د اعتقادی اسو، متأخر از رتبه برهان و دلاید قطعی و جزمی اسو که متضمّن ظنّ و ی 
و با وجود امکان یقین منطقی، اصد این اسو که برای استنباط مسا د اعتقادی از یقین استهاده  ود   

های اعتقادی ناکارآمد و در انتخاب  توان نتیجه یرفو: قطع اصولی در فهم و توجیه یزاره می  ن ی بنابرا 
   یان غیرمعتبر اسو. اد 
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 نابع م

تحقیب ابوالعلا عهیهی، قم: مکتبة آیةالله   .)المنطق( الشفاء (.ق 1405) ابن سینا، حسین .1
 المرعشی النجهی.

جا: دار تحقیب عبدالسالا  محمدهارون، بی .اللغة مقاییسمعجم  (.ق 1399) فارس، احمدابن .2
 الهکر.

 چاپ سو ، بیرو : دار صادر. .لسان العرب (.ق 1414) بن مکر   محمدابن منظور،  .3
 قم: دار النشر. .نهایة المأمول فی شرح کفایة الأصول (.ق 1395) محمدعلیاجتهادی،  .4
 قم: مجمع الهکر الإسلامی. .فرائد الاصول (.ق 1419) انصاری، مرتضی .5
 قم: مکتب الإعلا  الإسلامی. .نهایة النهایة فی شرح الکفایة (.1370) ایروانی، علی .6
السالا  لإحیاء البیو علیهمقم: مؤساساة آل  .کفایة الأصوول (.تابی)  آخوند خراساانی، محمدکاظم .7

 التراث.
 قم: انصاریان. .الحاشیة علی کفایة الاصول (.ق 1412) بروجردی، سید حسین .8
قم: مؤساساه نشار  .)تقریرا  درس آغا ضایاء عراقی(  نهایة الأفکار (.تابی) بروجردی، محمدتقی .9

 اسلامی.
زاده، قم: مرکز نشاار تحقیب و تنظیم محمدحسااین الهی .تسوونیم (.1378) عبداللهجوادی آملی،  .10

 اسراء.
چاپ چهار ، قم: نشاار  .منزلت عقل در هندسووم معرفت دینی (.1389) جوادی آملی، عبدالله .11

 اسراء.
تنظیم محمد محرابی،   .ولایت فقیم ولایت فقاهت و عدالت (.1387) جوادی آملی، عبدالله .12

 چاپ هشتم، قم: نشر اسراء.
 چاپ دو ، قم: دار الأنصار. .بیان الأصول (.ق 1427) حسینی  یرازی، سید صادق .13
إ راف و تحقیب جعهر سبحانی،   .نهایة المرام فی علم الکلام  (.ق  1430)  حلّی، حسن بن یوسف .14

 .ادق چاپ دو ، قم: مؤسسه اما  ص
تقریر علی علی سااید،   .الثابت و المتغیر فی المعرفة الدینیة (.ق 1429)  الحیدری، سااید کمال .15
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 قم: دار فراقد.
تقریر محمود  .القطع دراسووة فی یجیتم و ااسووامم و ایکامم (.ق 1427) الحیدری، سااید کمال .16

 نعمة الجیّا ی، قم: دار فراقد.
چاپ سو ، تهران:  .الهدایة فی التعلیقة علی الکفایةأنوار (.ق1427) اللهخمینی، سید روح .17

 مؤسسة تنظیم و نشر تراث الإما  الخمینی )ره(.
قم: مؤساساه تنظیم و نشار آثار اما    .تحریراتٌ فی الاصوول (.ق 1418) خمینی، ساید مصاطهی .18

 خمینی )ره(.
یی، ساید ابوالقاسام  .19 جا: مطبعة بی، بیتقریرا  ساید ابوالقاسام کوک  .مبانی الإسوتنبا  (.تابی) خو

 الآداب.
یی، سید ابوالقاسم .20 یی. .مصباح الأصول (.ق 1422) خو  قم: مؤسسة احیاء آثار الإما  الخو
 چاپ دو ، قم: بوستان کتاب. .ما هو علم الکلام (.1385) ربانی یلپاییانی، علی .21
قم: مؤسااسااة  .)تقریرا  درس مرحو  اما  خمینی(  تهذیب الأصووول (.تابی) ساابحانی، جعهر .22

 .الإما  الصادق
 .چاپ سو ، قم: مؤسسه اما  صادق .رسالم توضیح المسائل (.1386) سبحانی، جعهر .23
 .قم: مؤسسه اما  صادق .رسائل و مقالات  (.ق 1433) سبحانی، جعهر .24
تحقیب ساید عبدالزهراء الحساینی، تهران:   .الشوافی فی الإمامة (.ق 1410) ساید مرتضای، علی .25

 .مؤسسة الصادق
تقریر سایدمنیر سایدعدنان قطیهی، قم:  .الرافد فی علم الأصوول (.ق 1414) سایساتانی، ساید علی .26

 مکتب آیة الله العظمی السید السیستانی.
قم: المجمع العلمی للشاهید   .الأسو  المنطقیة للاسوتقراء (.ق 1410)  صادر، ساید محمدباقر .27

 الصدر.
کو اا  سااید هادی به .اصووول فلسووفم و رئالیسووم (.1387)  طباطبایی، سااید محمدحسااین .28

 خسرو اهی، چاپ دو ، قم: بوستان کتاب.
 جا: اسماعیلیان.بی .المیزان فی تفسیر القرآن (.تا الفبی) طباطبایی، سید محمدحسین .29
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 نا.جا: بیبی .یة الکفایةیاش  (.تا ببی) طباطبایی، سید محمدحسین .30
 نا.جا: بیبی .رسالة الولایة (.تا جبی) طباطبایی، سید محمدحسین .31
 قم: حکمو. .)رسالة فی الإعتباریا ( رسائل سبعة (.1362) طباطبایی، سید محمدحسین .32
 نا.قم: بی .المحکم فی اصول الفقم (.ق 1414) طباطبایی، محمدسعید .33
تحقیب محمدرضااا انصاااری قمی، قم:  .عدة الأصووول (.ق 1417)  طوساای، محمد بن حساان .34

 مؤسسة البعثة.
 تهران: نشر نیای . .البدایة فی توضیح الکفایة (.1374) عارفی پشی، علی .35
قم: مؤسسه سیدالشهداء   .نهایة الدرایة فی شرح الکفایة (.1374)  غروی اصههانی، محمدحسین .36

. 
 قم: پژوهشیاه علو  و فرهنگ اسلامی.  .فقمفرهنگ نامم اصول   (.1389)  مبلغی، احمد و دییران .37
تعلیقه غلامرضاا فیاضای، چاپ هشاتم، قم: مؤساساه نشار  .المنطق (.ق 1431)  مظهر، محمدرضاا .38

 اسلامی.
 چاپ دو ، قم: نشر حقایب. .تحقیق الأصول (.ق 1428) میلانی، سید علی .39
د قوچانی، تحقیب محمو  .جواهر الکلام فی شورح شورائع الإسولام (.1362)  نجهی، محمدحسان .40

 چاپ ههتم، بیرو : دار إحیاء التراث العربی.
چاپ دو ، قم: ساازمان  .شوناسوی اسوتنبا  در علم کلامروش  (.1398) نصارتیان اهور، مهدی .41

 چاپ و نشر دارالحدیف.
 مقالات:

(. »تحکیم و تکمید دیدیاه اما  خمینی)ره( در نقد حجیو ذاتی  1390) آهنیران، محمد رسول .1
 . 9-32، صص86 ماره مطالعات اسلامی: فقم و اصول، قطع«،

ین دینی(. »اعتبار ظن در اعتقادا «، 1393) برنجکار، رضا  نصرتیان اهور، مهدی .2 ، اندیشم نو
 . 67-82، صص39 ماره

تحقیقات (. »مقصود اصلی در اعتقادا «، 1392) برنجکار، رضا  نصرتیان اهور، مهدی .3
 . 75-88، صص3،  مارهکلامی
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یکرد به  1395) مدرضا، صادقی کهمینی، مجتبیحمیدی، مح .4 (. »بررسی حجیو قطع با رو
، 1، دانشیاه یاسوج، دورهپژوهی در علوم اسلامیهمایش ملی واژه مههو  عقلایی حجیو«، 

 . 1-18صص
مجلم (. »کارآمدی روایا  در کشف معارف اعتقادی دین«، 1393سلیمانی امیری، عسکری ) .5

 .47-67، سال ههتم،  ماره اول، صصارآن شناخت
 .89-112، صص2،  مارهمعارف عقلیهای یقین«، (. »معرفو و یونه1388) عارفی، عباس .6
، معرفت(. »بررسی حجیو روایا  آحاد در مسا د اعتقادی«، 1387) عزیزان، مهدی .7

 .68-91، صص132 ماره
،  رواق اندیشم(. »امکان  ناخو و فهم یقینی از دین«، 1383) علی تبار فیروزجایی، رمضان .8

 .76-102، صص38 ماره
(. »بررسی امکان و وقوع منع متابعو از قطع با  1394) هدایی، علیرضا  حمیدی، محمدرضا .9

یکرد به آرای اما  خمینی )ره(«، ر  .133- 159، صص66،  مارهپژوهشنامم متینو
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